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Resumo

Neste artigo, propde-se discutir o processo de introducdo da Educagdo Escolar Indigena na Aldeia
Caarap6-MS, a partir das vivéncias e experiéncias dos proprios indios, em particular, destaca-se a
trajetoria do indigena Elemir Soare Martins, que retrata em sua Dissertacdo de Mestrado, a ser defendida
no Programa de Po6s-Gradua¢do em Historia da Universidade Federal da Grande Dourados-MS, as
nuances da introdu¢do do processo educacional do povo Guarani e Kaiowa, perpassando além desta
trajetoria, outras variantes deste processo, como nos casos das acdes das Igrejas Evangélicas e aliangas
institucionais que foram realizadas com ONGs e Universidades.
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ABSTRACT: In this article, it is proposed to discuss the process of introducing Indigenous School
Education in Aldeia Caarap6-MS, based on the experiences and experiences of the Indians themselves,
in particular, the trajectory of the indigenous Elemir Soare Martins, which he portrays in his Dissertation,
stands out. Masters, to be defended in the Post-Graduate Program in History of the Federal University
of Grande Dourados-MS, the nuances of the introduction of the educational process of the Guarani and
Kaiowa people, going beyond this trajectory, other variants of this process, as in the cases of actions of
Evangelical Churches and institutional alliances that were carried out with NGOs and Universities.
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Introducio

Sou ava (indigena) da etnia Guarani Nhandeva/Kaiow4, pertenco a parentela Escobar,
Martins, Vera, Soares. Nasci numa reserva indigena onde, desde 1924, os meus parentes
indigenas construiram varias formas de resisténcias e de sobrevivéncias. E um tekoha que
espera por elementos tradicionais essenciais* para poder continuar descortinando caracteristicas
negativas impostas pela colonizagdo, chama-se Reserva Indigena de Caarapo. Pertenco a uma
familia que, ao longo desses anos, os membros preferiram aderir ao evangelho e, ao mesmo
tempo, continuar adquirindo saberes ancestrais e com eles superar varios problemas historicos
e, acima de tudo, sentindo a luz do protagonismo caminhando junto deles. Como muitas
parentelas, a familia na qual pertengo passou varias adversidades, advindas do processo de
colonizacdo e de vdrias tentativas de dizimagdo dos povos nativos. Vivenciaram varias
transformagdes que ocorreram nessa reserva, onde os chefes atuavam em diferentes momentos,
nos quais se incluiam varias temporalidades.

A sociedade caarapoense, que ndo tem muito conhecimento sobre a Reserva Indigena
de Caarapo, entende que ela foi criada para resolver os problemas dos indios e, por conseguinte,
torna-los “obedientes” e “civilizados e trabalhadores”. Coloco entre aspa esses dois conceitos
pois, na pratica, ou seja, dentro da aldeia, a comunidade se organizou, buscou a sobrevivéncia
em constante negociacdo com algumas instituicdes, entra as quais estavam: Missdo Caiud,
CIMI, FUNALI, Escola e Igrejas Evangélicas Pentecostais.

Como explanado acima, mesmo sendo breve, a sociedade branca (karai) de Caarapd,
imaginam essa area como unico “lugar de indio”; onde as duas etnias Guarani e Kaiowa podem
viver adequadamente, como no paraiso escrito na Biblia Sagrada. Acharam varias justificativas
para nos colocar como povos inferiores em nosso proprio territoério, ndo queriam saber nada
sobre a cultura indigena, tampouco nos enxergar como gente.

Vivemos as historias narradas pelos brancos, nas quais as imagens de indigenas
aparecem nos livros didaticos, como selvagens, lingua ignébil, pelados, como individuos
incapazes etc. Todas essas histdrias transcorridas pela sociedade ocidental reiteraram injustigas

em relagdo aos nativos.

4 Segundo o que eu consegui entender, da conversa que tive com lideranca da retomada, senhor Nardo, os
elementos sdo: o fortalecimento de saberes indigenas, lingua materna, escola diferenciada de qualidade, a
valorizag@o e o fortalecimento dos papeis dos rezadores e das rezadoras da aldeia. As construgdes de casas de rezas
(6ga pysys) e, por fim fortificar o didlogo sobre a intolerancia religiosa.
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2 Fundamentacio teodrica

2.1 O lugar de onde falo: memorias, conflitos e resisténcia

O atual Estado de Mato Grosso do Sul tem a segunda maior concentracdo do povo
indigena do Brasil, cuja maioria ¢ da etnia Guarani e Kaiowa. Dos mais de 65 mil individuos
dessa etnia que vivem hoje no Brasil, cerca de 30 mil residem no Sul desse Estado. Esse grupo
é subdivido em trés subgrupos, sendo o Guarani (Nandeva), Kaiowa (Pai-Tavyterd) e Mbya,
todos pertencentes a familia linguistica Tupi-guarani (PIMENTEL, 2012).

Os Guarani e Kaiowa da Reserva Indigena de Caarap6 ndo querem mais se isolar da
sociedade caarapoense, para que isso seja possivel, segundo esses rezadores desse local,
acionam os conhecimentos ancestrais e, para os lideres pentecostais indigenas também
informagdo do arcabougo religioso ocidental, para entender, planejar, consertar o seu mundo e
a sua realidade.

Muitos desses conhecimentos tradicionais ganharam prestigios e ressignificacoes,
porque os ajudaram a sobreviver no meio da violéncia e dos ataques por ser “diferente”, nem
por isso, esses deixaram de ser indios numa reserva. E importante ressaltar que esse povo nio
tinha voz e nem mesmo apoio por parte do o6rgdo do Estado, para manter suas praticas
tradicionais e planejarem seu futuro. Varias parentelas foram colocadas numa area para atender
as expectativas do Estado brasileiro, ou seja, de torna-los brancos, assim, para exercerem 0s
trabalhos que os “verdadeiros brancos” ndo exercem como, por exemplo, cortar cana, derrubar
mata, colher maca, catacdo de milho, arrancar feijao etc.

As mulheres indigenas também nao ficavam de fora dessa atividade exploradora, elas
colhiam muito algoddo pela redondeza da reserva, frequentava também boia-fria, onde
arrancava feijdo para sustentar seus filhos e familia. Enfim, esperava-se que este povo
desaparecesse de vez como povos diferentes.

Entretanto, as mudangas ocorreram, ao contrario do que se esperava, porque esse povo
percebeu varias alternativas para continuar resistindo como indigena, mesmo sofrendo varias
influéncias da cultura dominante.

As pesquisas do historiador Antonio Brand (1993, 1997 e 2004) facilitam a
compreensdo a respeito do tema. Retomo a discussao para mostrar como os indigenas resistiram
e continuam criando novas alternativas para sua sobrevivéncia. Quero mostrar também, a partir

das pesquisas ja feitas, que os coletivos se adaptaram a reserva e continuaram renovando suas
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estratégias de resisténcias. As escolhas de autores ocorreram na medida em que fiz as leituras.
A titulo de relevancia da pesquisa, Brand, por exemplo, ¢ o autor mais citado na atualidade,
porque o mesmo apresenta dados muito relevantes sobre as populagdes indigenas do MS. Por
esse motivo, me ative em maior perspectiva na leitura dos textos desse importante autor para
embasar o trabalho.

As populagdes indigenas, que permaneceram até os dias atuais resistindo, se
reorganizando em constante negociacdo, mesmo tendo sido negados pela historiografia mais
tradicional elitista, lembram-se muito bem dos seus fekoha guasu (territdrio ou territdério amplo)
ocupados por eles ha séculos, situados entre o rio Apa, serra de Maracaju, rio Brilhante, rio
Ivinhema, rio Paran4, rio Iguatemi e fronteira com o Paraguai, no atual Estado de Mato Grosso
Sul (VIETTA, 2007).

Nesse tekoha guasu, agrupavam-se, especialmente em areas de ka’aguy guasu (mata
fechada) e ao longo dos ysyry (corregos) e ysyry guasu (rios), em pequeno grupo de parentela,
integrados por uma, duas ou mais te'yi tuicha (familias extensas), que cultivavam entre si
inimeras relagdes de casamento. As liderancas de familia eram tekoharuvicha (chefes do
tekoha) ou 7ianderu (nosso pai-mestre). As liderangas daquela €poca apoiavam-se em suas
experiéncias, seus prestigios e nas atribui¢des das esferas politica e religiosa.

Na época em que foram instituidas pelo Servico de Protecdo aos Indios (SPI)° as
reservas indigenas no atual Estado de Mato Grosso do Sul, os Guarani e Kaiowa passaram a
sofrer um processo de reducdo de seus territdrios tradicionais. O 6rgao oficial, segundo Benites
(2014), desconhecendo o modo de viver dos Guarani e Kaiowd, e o modo de ocupar os seus
tekoha guasu (seus territorios), instituiu entre 1915 e 1928 oito minusculas Reservas: Jagua Piru
e Bororo em Dourados (Francisco Horta Barbosa), Reserva indigena de Caarap6 em Caarapo
(José Bonifacio), Guapo’y em Amambai (Benjamim Constat) e Limdo Verde em Amambai,
Pirajui em Paranhos, Ramada ou Sassoro em Tacuru, Taqueperi em Coronel Sapucaia, Jakare’y
ou Porto Lindo. A area maxima prevista era de 3.600 hectares, na maioria dos casos, a area
demarcada foi ainda menor (BRAND, 1993; 1997).

Na imagem abaixo, podemos observar um mapa, onde estdo localizadas as referidas
reservas indigenas criadas na época do Servi¢o de Prote¢do ao Indio-SPI. A criacdo dessas
reservas sao, portanto, reflexo de politica antiindigena que se estabeleceu e se fortificou por
aqui. Por meio das pesquisas e estudos, se conheceram a situagdo dos Guarani e Kaiowa de MS.

Essas areas reservadas para os Guarani e Kaiowa “territorializaria os indigenas, obrigando-os a

5 Em 20 de junho de 1910, pelo Decreto lei n° 8.072, foi criado o Servigo de Protegdo aos indios (SPI).
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residir em espagos restritos, com fronteiras fixas. Tal processo, obviamente tinha como

corolario a liberagdo de terras para a colonizacao da regido” (SILVA, 2007, p. 46).

Mapa 1. Reservas Indigenas criadas pelo SPI em MS.
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Fonte: (MORAIS 2016, p. 48).

Os colonos da sociedade ocidental nao conseguiram entender ainda a vida do povo
indigena, porque, desde que expulsaram este do seu territorio, ensaiavam roubar-lhes a
memoria, a historia, a lingua, a religido, por fim, o ava reko (jeito de ser indigena). Os karai
“chegaram por aqui e ndo demonstravam nenhum tipo de respeito € muito menos nos
enxergavam como gente”, me disse uma rezadora da Te’yikue. Para eles, escravizando,
aniquilando a religido indigena, destruindo a natureza, impondo a lingua, destruindo a vida e,
por fim, dando trabalho desprezivel, uma mintiscula drea que ndo ofereceria sobrevivéncia ja
era uma atitude “humana”.

Contudo, varias formas de organizagao e resisténcia podem ser observadas ao longo do
tempo na tekoha Guarani e Kaiowa. Uma das principais, trata-se da educagdo, inicialmente a
parentela mais jovem foi alfabetizada em lingua materna, posteriormente, com o avanco das

religides pentecostais nas aldeias a coisa mudou de figura, veremos isso a seguir.
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2.2 Memorias do inicio da Educacido Escolar Indigena na Aldeia Caarap6-MS: um breve

resumo autobiografico de um aspirante ao xamanismo

Iniciei a minha vida de estudante apds seis anos, até porque nessa época os pais nao
mandavam seus filhos a escola tdo cedo, pois fazia parte do rieiangareko (de cuidar da infancia
das criangas). Nao tao diferente das demais criangas guaranis, vivi transitando nos dois mundos
religiosos, a0 mesmo tempo em que eu frequentava culto, por outro lado ouvia sempre os cantos
ao longo da noite. Vi algumas criangas da mesma idade que eu enfrentando a mesma epidemia
que eu havia enfrentado, os pais dessas criancas chegavam a igreja desesperados, mas com
esperanca de buscar cura para tais doengas. Os crentes sempre demonstraram dedicagdes com
os recém-chegados na igreja.

Eu ndo entendia muito bem o que estava acontecendo com a minha cultura. Sem que
soubéssemos, o homem branco j& havia destruido o nosso territdrio. Quiseram me dar uma
cultura que me deixaria mais pobre espiritualmente. O momento em que me reconheci, de novo,
foi na época em que comecei a frequentar a escola indigena e me aproximar de novo dos mais
1dosos, sobretudo dos rezadores.

A escola foi construida de sapé denominado por nds indigenas de oga kapi’i (casa de
sap€). Essa escola além de oferecer espago nao tdo diferente da realidade do aluno também
ofertava uma educacao escolar diferenciada. Conforme o professor Alécio: “A gente buscava
trabalhar diferenciado com os alunos, alids, a propria escola refletia isso nos alunos, onde eles
chegavam sem medo, com pezinhos empoeirados, roupas humildes e n6s professores indigenas

296

os recebendo bem para que se sintam acolhidos™. Nessa sala cabiam 15 ou no méaximo 20

alunos. Atras da sala foi instalada provisoriamente cozinha onde os alunos lanchavam.

As aulas comegaram embaixo da casa de sape. Foi construida entre 1997- 1998, onde
muitas pessoas da regido Mbokaja fizeram mutirdo (pucherd — trabalho coletivo) para
levantar escola. Foi meio dificil no inicio, segundo a minha observagao, até porque
esperamos alguns anos para termos escola de tijolo, outro problema que enfrentamos
em relacdo a construg@o da escola foi parte de alguns parentes que ndo aceitavam
muito, pois falavam que a escola ficaria apenas pra familia da regido. Mas aos poucos
eles mais ou menos aceitaram. Entdo, a escola Mbokaja ¢ visto ainda até hoje como
se fosse so da familia, porém ndo bem assim, porque aqui tem alunos das duas etnias
tanto Guarani e Kaiowa e, assim fomos fortalecendo a nossa identidade e mostrando
0 quanto nossa etnia ¢ importante para o coletivo maior, sobretudo para quebrar o
paradigma em relagdo aos Guarani Nhandéva do Mbokaja. Vejo que precisamos
trabalhar mais a nossa cultura, investir mais nisso. Comegando pela presenga continua
dos rezadores na escola e no espago, para que os alunos se sintam a vontade em
interagir com eles e aprender (Professor Guarani Crispim Soares Martins, 2020).

® Professor na Aldeia indigena Caarap6-MS, s/d.
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Na imagem a seguir pode se observar melhor a estrutura do interior da sala de aula.

Imagem 1: Primeira escola da regiio Mbokaja feita de sapé

Fonte: Alécio Soares Martins

O primeiro professor que tive foi Alécio Soares Martins, o qual me alfabetizou na minha
lingua guarani, embaixo de uma escola de sapé, onde aprendi a ler e a escrever como ava
(indigena). Como meu pai era da igreja pentecostal, ndo almejou que eu frequentasse a escola
da Missao, também por causa da distancia e para nao sofrer por ser de uma familia pentecostal.

Fui alfabetizado na lingua materna guarani. As primeiras palavras que consegui
pronunciar foram: yvy, ysyry, ygua, yvyra, ysy, ama, ava, avati, etc., o professor trabalhava com
os nomes dos animais, das plantas, dos rios, do nosso cotidiano. Nao trabalhavam as vogais em
sequéncias, pois, como indigena, gosto muito da vogal “y”, nesse caso, eu tentava sempre me
lembrar das palavras que sdo pronunciadas no dia a dia das pessoas, até porque sdo palavras
que os espiritos deram.

Ser de uma familia pentecostal requer resisténcia também, pois algumas familias que
foram consideradas pelos crentes indigenas de “catdlicos”, zombavam, imitavam a oragdo so
para nos intimidar. Para mim, foi um pouco dificil, porque eu ndo conseguia entender bem o
que estava acontecendo. Na escola, as criangas da mesma idade que eu, riam muito do meu
cabelo, do meu estilo, sobre o qual a minha mae fazia questao de me diferenciar como filho de
crente. Antes de ir a escola, os meus pais ja conversavam comigo, proibiam-me de jogar futebol,

me orientavam para ser um exemplo de crianca no molde pentecostal. Entretanto, sempre que
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surgia oportunidade para jogar com os colegas, eu aproveitava. Como a escola ficava perto de
nossa casa, optaram em me colocar nela, pois para eles eu ndo teria muitos problemas
relacionados as coisas descritas.

Além do ensino religioso que meus pais me passavam, através do kokue (roca) me
ensinavam também sobre o teko pord (o bem viver indigena), onde eu pudesse priorizar a
reciprocidade e o respeito pela natureza. Certo dia, eu estava meio emburrado com meu pai, €
ele queria me levar para carpir com ele, mas como eu estava com esse comportamento, nao
podia, pois, a plantagdo de arroz ¢ bem delicada, por isso possibilitaria a0 mau agouro ter
sentido. Assim, eu fui aprendendo e fortalecendo o conhecimento sobre os cuidados na
perspectiva indigena.

Portanto, a minha vida adulta iniciou cedo, na roga, onde me passaram ¢ me ensinaram
as praticas coletivas de importincia dos principios guarani, sendo um lugar de educagao
indigena e de vivendi indigena, onde os lacos das familias sdo fortalecidos também. Na carpida
e hora do tereré¢, conversdvamos sobre a historia dos mais velhos, dos parentes que faziam parte
da formagao do lugar, sobre os preceitos culturais. Enquanto isso a minha mae fazia colheita de
milho e dos demais alimentos que haviamos plantado e me explicava sobre as sementes etc.
Nossa familia tinha duas rogas, sendo que uma ficava perto da nossa casa e outra ficava nao tao
longe.

Aos poucos, essa atividade tradicional foi enfraquecendo no meio da minha familia,
porque o meu pai saia muito para evangelizar nas demais aldeias e para trabalhar na usina, e a
minha mae tinha uma irma para cuidar, porque a mesma tinha necessidade especial, situacao
que transformou muita coisa.

Enquanto o meu pai saia para trabalhar, a minha mae ficava sobrecarregada de
responsabilidade, a0 mesmo tempo em que se preocupava com a nossa educagdo, também se
preocupava em cuidar da igreja. Isso exigiu dela resisténcia. Por outro lado, ela conseguiu
equilibrar sua responsabilidade, porque alguns fiéis a ajudavam.

Mesmo com dificuldade, minha mae sempre me mandava para a escola. Na terceira série
estudei com Lidio Cavanha Ramires, um professor que sempre focava a questdo da cultura
indigena, falava para nos sobre nossas artes, rezas, aldeias, rios, pesca, conto, poesia, entre
outros assuntos. Isso despertava interesse em conhecer mais, aprender de novo, reavivar dentro
de mim a minha espiritualidade indigena e a minha cultura.

Na medida em que a escola indigena estava se firmando na Reserva Indigena de

Caarapd, por outro lado houve resisténcia por parte dos crentes indigenas para ndo reavivar a
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cultura indigena, por exemplo, na minha familia ndo se falava muito das historias indigenas
Guarani e Kaiow4, raramente se conversava sobre isso. Meu pai falava que s6 assim poderiamos
ser abengoados por Deus, igualmente receber dom de curar, dom de revelacdo, dom de
avivamento, dom de cantar, dom para tocar instrumento, dom para liderar. Uns do dom mais
almejado nessa €poca, foi dom de curar, dom de expulsar demonio e de revelar, principalmente
pelos lideres da igreja (dirigente da igreja); ficavam horas e horas fazendo oracdo, jejum e
frequentando “monte”.’

Por isso, muitas vezes, pediam-se para apagar alguns saberes e habilidades tradicionais
adquiridas do xama da parentela. Uma das pessoas que me ensinou e aperfeicoou o meu
conhecimento foi a Lauriana Escobar, que sempre falava dos seus antepassados, das rezas, dos
principais rezadores que se destacavam pela regido. Ao mesmo tempo em que sofriamos com a
doutrina da igreja, sempre conseguiamos aprender sobre a nossa cultura. Havia dias que ela
levava puni¢ao pelo dirigente indigena, mas sabia da importancia de passar o conhecimento
para nos. A punicdo tinha varias formas, algumas delas que destaco sdo: pegar banco por um
més ou mais sem ter direito de cantar, contar testemunho e frequentar culto todos os dias; nao
tomar santa ceia e por fim, depende também das regras de cada dirigente da igreja, até porque
ele que determina as regras.

Mesmo fazendo parte do grupo pentecostal, os ancides e ancids sempre buscavam narrar
aos netos sobre as historias indigenas, incluem-se ai sobre a caga, sobre a armadilha para pegar
os animais silvestres comestiveis, plantas medicinais, sobre os cuidados que as criancas devem
ter com animais que trazem noticias ruins (guyra mbora’u, mymba mbora u) etc.

Apesar de nao ter muita habilidade em estudo, fui aluno esfor¢ado, porque eu conseguia
fazer as minhas tarefas. No primeiro momento, sofri muito para ler, a0 mesmo tempo para
escrever. Na minha casa, eu tinha muitos afazeres, entdo, ndo fui incentivado para olhar o meu
caderno, sempre nos preocupava em trabalhar para ndo passarmos dificuldades. Entretanto,
mesmo assim, eu conseguia ler e me esforcar para passar de ano.

Lembro-me da primeira vez que consegui escrever duas linhas de frases sobre arvores,
nas quais enfatizei a importancia para mim, como naquela ndo tinha muitos cartazes sobre
alfabeto e vogais na minha lingua, foi dificil decifra-los, parecia-me que era impossivel chegar
ao nivel que o professor esperava. Por outro lado, tinha outro tipo de ensinamento que eu

precisava seguir, os meus pensamentos eram limitados sobre 0 meu mundo. O meu movimento

7 E um lugar que fica isolado, geralmente no mato, onde segundo pastor Cornélio, se busca a presenca de Deus
com mais liberdade e pedir ajuda, onde ha momento de se confessar, pedir perddo e pedir dons espirituais.
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foi de escola para casa e igreja. Todos os dias participava do culto. Destacando sobre o
pensamento limitado e o espago limitado que me colocava, foi para eu regar o meu medo com
a ignorancia, absolutismo sendo mais para destruir meu caminho indigena; posto isto, busco
perceber essas regras familiar e das igrejas pentecostais como movimentos de tornar-se um
individuo ao ore evangelho (sendo o tnico e nao podendo receber os que ndo pertencem a eles),
ou seja, ndo pertencentes ao grupo dos crentes pentecostais.

Além da minha avo, s6 o professor passava alguma coisa relacionada a cultura indigena.
Como o processo da educagdo escolar indigena estava em constru¢do nessa aldeia, a
comunidade ficava dividida entre os saberes tradicionais e saberes dos brancos (karai), até
porque a igreja influenciava nessa questdo. Sobre isso, Virginio Soares comenta da seguinte

maneira;:

A gente ndo queria ser diminuido por sermos crentes, tentdvamos ser respeitados aqui
na aldeia e 14 fora, pra isso precisavamos que os nossos filhos aprendessem também a
lingua dos brancos. Eu sabia que a igreja conseguiria despertar muita coisa boa nas
pessoas (Virginio Soares s/d).

Conforme a fala desse meu interlocutor, fica claro também o empenho dos fiéis
indigenas em romper a exclusdo dos indigenas da sociedade ndo-indigena e da Reserva, para
isso, cobravam os professores o ensino da Lingua Portuguesa desde a alfabetizacdo. Conforme
a analise de Soares, por meio da Igreja as pessoas conheceram mais a realidade e para cobrar
os seus direitos. Essa problematica perdurou até 2005, pois se aceitava mais o ensino da Lingua
Guarani, com exceg¢ao de outras praticas culturais.

Quando os pais pentecostais descobriam que os filhos estavam sendo influenciados
pelos professores a aprenderem as rezas, dangas, logo tiravam da escola ou proibiam os filhos
de participar dessas atividades escolares, nas quais se incluia também a Educacao Fisica.

Faziam questao que os seus filhos e alunos se vestissem com camisa social, calca social
para os professores ndo os obrigar a participarem das atividades ditas culturais, que passaram a
fazer parte do curriculo da escola indigena. Nessa situagdo, os professores buscavam resolver
na base do dialogo com os pais, explicando-os da importancia dos filhos de interagirem com o
mundo escolar, principalmente no que tange as praticas culturais.

Assim cheguei na quarta série com o professor Alécio, momento em que ele viu em mim
empenho, sendo assim me aplicou uma prova para passar para a quinta série. Com esforgo,
consegui ser aprovado e cheguei a escola Nandejara, hoje localizada no centro da aldeia.
Portanto, os meus professores das séries iniciais foram Alécio, Ladio e Lidio. Na quinta série

foi mais dificil, ja que a maioria dos professores eram da cidade. Nessa época, o meu portugués
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estava abaixo dos demais da turma. Ficava no canto da sala para ndo ser questionado, esse tipo
de comportamento adquiri na igreja, porque na igreja as criangas sentavam no canto, € nao
podiam falar, brincar, s6 podiam ir ao banheiro e beber dgua, na maioria das vezes o obreiro
ficava responsavel por elas. Na hora da pregacdo, ficaivamos assistindo o pregador falar. Por
isso, talvez, o meu comportamento foi diferente na turma. Sendo assim, me esforcei bastante
para ler na outra lingua, ficava horas e horas lendo a Biblia dos meus pais, porque nessa época,
ndo fui autorizado para pegar livro da escola. Lembro-me da primeira vez que li sobre o
nascimento do mundo, no livro de génesis. Copiava as palavras no meu caderno para pronuncia-
las.

Assim, conseguia aprender as palavras novas e ouvindo os colegas falar, por exemplo, para
pedir licenca, na hora de agradecer, alids, a professora da lingua portuguesa fazia questao de
nos ensinar cada palavra para esquecermos da nossa. Todavia, através da estratégia indigena,
sabendo transitar nessas duas realidades distintas, consegui superar alguns obstaculos,
conseguindo ler na lingua dos brancos e, a0 mesmo tempo, ndo me esquecendo da minha lingua

mae.

2.3 O Inicio da Trajetéria Académica

Antes mesmo de concluir o Ensino Médio, me interessei muito em estudar o fenomeno
da entrada e da expansdo das igrejas pentecostais na minha aldeia 7e yikue. Por isso, quando
terminei o Ensino Médio, tentei fazer graduacdo em Histdria, mas a dificuldade financeira me
impediu de fazer. Mesmo assim ndo desisti, fiz vestibular no Teko Arandu, com intuito de
cursar Licenciatura Indigena, na UFGD. Fui aprovado em décimo colocado.

Desde entdo, comecei a estudar e ampliar o meu conhecimento tradicional com pesquisa
e me conectando de novo com o meu mundo, do qual me distanciei, talvez por medo, ou por
nao entender bem o que havia acontecido com os meus parentes indigenas, e também comigo.

Transitando nestas duas realidades, eu, académico da area humanas, tentando estudar o
tema, tive que mergulhar muito nas pesquisas, onde me tornei mais pesquisador indigena e
sabendo dialogar com varios parentes meus € com as demais pessoas da comunidade.

Tive necessidade de conhecer melhor a minha realidade e da minha aldeia, por isso, me
aproximei mais dos rezadores e dos fi¢is indigenas, principalmente dos meus parentes
familiares, ondes os mesmos me contavam suas ideias sobre a aldeia, evangelizacdo, cultura,

sobretudo sobre os rezadores da aldeia. Participei de varias reunides na aldeia e na escola, onde
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os pais reivindicaram seus direitos e, a0 mesmo tempo, criaram varias possibilidades aos
professores indigenas de pensarem solugdo para os problemas apresentados.

Quando comecei a cursar a graduagdo, tive varios professores que trabalharam varios
textos, pesquisas que ja foram feitas sobre o povo da minha etnia Guarani Nhandéva e dos
Kaiowa, sobre a educacao escolar indigena, SPI, invasdo dos colonos, colonizagao, entre outros.
Portanto, nesse periodo de estudo, eu ja sabia o que eu queria para minha formacao. Todos os
textos ajudaram-me a entender mais sobre a minha realidade e dos Guarani e Kaiowa; o que me
estimulou a fazer um TCC sobre a realidade da reserva, em que procurei entender mais a
percepcao da comunidade acerca da “reserva indigena”, o que me instigou a continuar com essa
pesquisa.

Optei em cursar esse curso, pois precisava entender o processo historico do meu povo
Guarani e Kaiowad, a realidade da reserva e assim possibilitar-me em estudar o tema pouco
explorado pelos pesquisadores indigenas. Quando escolhi o tema sobre as igrejas instaladas na
reserva de Caarapo6 e dos rezadores que no ponto de vista de muitos crentes, pareciam que
estavam sendo dominados ao mesmo tempo silenciados, por outro lado os 7ianderu e as fiandesy
mostraram que ndo estavam dominados completamente, pois 0s mesmos conseguiram resistir
a varios problemas e as violéncias advindas do processo de colonizagdo e de evangelizagdo de
indigenas.

Sendo assim, todas essas fases descritas auxiliam-me a pensar as transformacoes que
ocorrem na minha comunidade. Ser pesquisador dessa tematica ndo ¢ uma tarefa facil, todavia,
¢ importante que nds pesquisadores indigenas tenhamos compromisso em problematizar essa
realidade, sobretudo no que diz a expansao religiosa na aldeia.

O contato mais direto que eu tive com rezadores foi depois que entrei na graduacao,
participando dos Encontros dos Académicos, do Encontro de Professores e Aty guasu, lendo
textos de alguns pesquisadores ndo indigenas, nos quais estavam Melia, Brand, Levi Marques

Pereira, Cavalcante, entre outros.

2.4 Entre Rezadores e Professores: A Educacio Escolar Indigena a partir das aliangas

institucionais

Uma das alternativas usadas pelos rezadores foi se aliar com os professores, certos de
que serdo valorizados por eles e fortalecé-los, nesse caso, contribuiram bastante no registro dos

nomes de plantas medicinais, das rezas, até na formagdo de novos detentores de saberes
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indigenas, ou seja, novos conhecedores de remédios e de rezas, isso foi o caso do professor
Nilton Ferreira Lima, hoje professor da area de Ciéncias da Natureza e atua como professor na
Unidade Experimental, onde se ensina aos alunos varias praticas agroecologicas na perspectiva
sustentavel. A comunidade dessa localidade foi exposta as mais diversas formas de exploracgao,
a negacao do seu direito e ao preconceito, portanto, ficava quase impossivel reivindicar o
reconhecimento e aperfeicoamento de sua medicina tradicional ao estado e a0 municipio.

Podemos definir essa fase da reivindica¢ao dos indigenas de garantir direito a saude de
qualidade e de construgdo da escola indigena como “tesdi reka®. O movimento foi articulado
para garantir primeiramente o territorio, a satide diferenciada e a escola, em contraposi¢ao as
situacdes vividas no passado, quando “o indio ndo tinha direito”, até porque nods indigenas
temos multiplas culturas, linguas, crengas, valores e estruturas proprias de educagao.

O “tesdi reka” iniciou-se com a grande retomada,” na década de 1980, até porque a violéncia
fisica imposta aos Kaiowa e aos Guarani foi extensa, sendo o processo de expulsdo das terras
que tradicionalmente ocupavam, acompanhado por formas de violéncia simbolica.

A partir da forca de resisténcia e de habilidade de articulagdo, retornaram as suas areas
tradicionais, constituindo, assim, varios tekoha, por exemplo, Guyra Roka, Taquara, Jarara
(Juti-MS). A sociedade karai (sociedade branca) instituiu por varias décadas um completo
encobrimento da sociedade indigena em sua alteridade, para assim justificar a violéncia,
violagdo de direito em relacao a terra, saude, educagdo, ¢ a desqualificagdao de protagonismo e
da estrutura organizacional tradicional de comunidade organizada com vinculos histoéricos com
determinados territdrios, nos quais se desenvolviam o teko mbo e, teko pora e teko resai (bem
viver e a vida saudavel).

Vale destacar a trajetoria de construcao da escola indigena na Reserva indigena de
Caarapd que, segundo Benites (2014), se originou de uma proposta feita pela Secretaria de
Educacdo de Caarapo, em 1997, juntamente com os parceiros € as parceiras das universidades
e da secretaria do estado, que priorizaram as questdes indigenas. Nesse sentido, 0 movimento
indigena foi ampliando e fortalecendo sua alianga com as entidades.

Por meio dessa alianga se viu o resultado positivo em vérios aspectos da vida social, tais
como saude, educagdo, direito, desenvolvimento econdmico (sustentavel ou nao), qualificacao

técnica profissionalizante e muitas outras. Tem sido marcante a atuacao de algumas ONGs, das

8 A procura do bem viver e vida sustentavel.

® Vale destacar o processo de retomada da comunidade do Rancho Jakare e Guaimbe Pery, ambas localizadas na
regido de Laguna Carapd/MS.
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Universidades, das Secretarias do Municipio ¢ do Estado na Reserva Indigena de Caarap6,
criando curso de formagao de professores, Programa Kaiowa e Guarani (Universidade Catolica
Dom Bosco, Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul e Diocese de Dourados) e a
participagdo e articulagdo das liderancas da aldeia. De acordo com Benites (2014), as
institui¢des tiveram muito respeito pela dindmica e organizagao social interna, ouvindo sempre
as demandas da comunidade indigena. Particularmente, para garantir a educagdo escolar que
atenda as especificidades culturais e as demandas da comunidade, varias reunides e a¢des foram

feitas para garantir futuro mais prospero.

Consideracoes Finais

Procuramos no texto evidenciar inicialmente a partir de uma trajetdria autobiografica e,
posteriormente, abordando as a¢des da Igreja e das aliangas com outras instituigdes, 0 processo
de introdugdo da Educacgao Escolar Indigena na Aldeia Caarapo-MS. A andlise foi feita a partir
de experiéncias, vivéncias e depoimentos de professores, rezadeiras ¢ demais moradores da
tekoha.

Procuramos caracterizar a aldeia como lugar de memoria e principalmente atrelar a
Educagao Escolar Indigena como uma importante pratica de resisténcia. Assim, passamos pelos
processos de ressignificacdio de memoria do indigena Elemir Soare Martins, assim como a
implementagdo da primeira escola indigena da aldeia.

A analise foi finalizada com as alianc¢as que foram realizadas entre indios e ndo-indios,
a partir do estreitamento de diversas instituicdes, como nos casos das ONGs, Igrejas e
Universidades.

O texto procurou demonstrar além da introdu¢do da Educacdo Escolar Indigena,
também a sua importancia, tanto para o processo educacional em si, quanto para a preservacao

e valorizagao dos seus costumes e tradicoes.
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